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Rezumat: Perioada postdecembrista a redeschis posibilitdtile de cercetare
etnologica din perspectiva etnica a populatiei dobrogene. Astfel, ne-am propus ca
prin proiectele de cercetare derulate in cadrul Muzeului de Etnografie si Arta
Populara Tulcea (MEAP) sa contribuim la eliminarea deficitului de cunoastere
asupra istoriei minoritatilor etnice din arealul studiat, dar si sa reddm contextul
realitatii complexe a societdtii de astazi, reprezentatd de coexistenta diferitelor
identitati etnice si credinte.

Specialistii din cadrul MEAP au incercat in cercetdrile lor sa surprinda
grupurile etnice intr-o manifestare foarte larga care sa cuprinda cat mai mult din
habitudinile locuitorilor, intelegand prin aceasta o mare varietate de caracteristici
intre care se stabilesc relatii complexe cum sunt: limba, religia, arta, morala, legea,
obiceiul, ideile din toate domeniile spiritualitdtii, norme, valori, comportament,
stilul actiunilor, institutii, creatii populare, structuri particulare familiale,
economice, sociale etc. Doar din aceasta enumerare se subintelege complexitatea
cercetdrilor, necesitatea cercetarilor de duratd si imposibilitatea tratdrii exhaustive.

Cuvinte cheie: populatia dobrogeand, cercetare, muzeu, minoritati etnice,
identitati.

Dacd a doua jumatate a secolului al XX-lea a insemnat pentru muzeul
etnografic tulcean formarea colectiilor, deschiderea expozitiilor permanente din
Tulcea, Enisala, Cerna si Babadag, accentul fiind pus pe tezaurizare, conservare si
valorificare patrimoniald, cercetdtorii etnografi din sec. al XXI-lea sunt preocupati
indeosebi de mutatiile ce intervin sub presiunea schimbarilor sociale, politice si
economice produse dupa evenimentul istoric din decembrie 1989. Perioada
postdecembristd a redeschis posibilitatile de cercetare etnologica din perspectiva
etnicd! a populatiei dobrogene. Astfel, ne-am propus ca prin proiectele de

* Muzeul de Etnografie si Artd Populard din cadrul Institutului de Cercetdri Eco-Muzeale
,Gavrild Simion” Tulcea; E-mail: julititov@yahoo.com

! In perioada comunista notiunea de etnie si-a pierdut o parte din relevantd, fiind trecuta in plan
secundar.
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cercetare derulate la Muzeul de Etnografie si Artd Populara Tulcea (MEAP) sa
contribuim la eliminarea deficitului de cunoastere asupra minoritatilor etnice din
arealul studiat, a istoriei lor, dar si sa redam contextul realitatii complexe a
societatii de astdzi, reprezentatd de coexistenta diferitelor identitati etnice si
credinte.

Toti etnografii care au studiat zona Dobrogei au definit-o, in toata
complexitatea faptelor de cultura materiald si imateriala, ca o zona de conlocuire
si convietuire etnica. Au descris-o ca pe un mozaic’, creuzet etnic’, otkumend
dobrogeand*, zona multietnicd, multiculturald sau interculturald. Au subliniat
particularitatile arealului datorate pe de o parte habitatului, iar pe de alta parte
unui alt mod de viata a etniilor care convietuiesc aici. Toti au considerat ca se
impune o abordare aparte a zonei.

Specialistii din cadrul MEAP au incercat in cercetdrile lor sa surprinda
grupurile etnice intr-o manifestare foarte larga care sa cuprinda cat mai mult din
habitudinile locuitorilor, intelegand prin aceasta o mare varietate de caracteristici
intre care se stabilesc relatii complexe cum sunt: limba, religia, arta, morala, legea,
obiceiul, ideile din toate domeniile spiritualitdtii, norme, valori, comportamentul,
stilul actiunilor, institutii, creatii populare, structuri particulare familiale,
economice, sociale etc.

Perspectiva din care am inteles si abordat arealul dobrogean, porneste de la
premisa ca ne aflam in fata unui fenomen activ, un proces cu o dinamicd
determinatd de contexte diverse, istoric, social, politic etc., In care actioneaza doua
forte - cea traditionald si cea inovatoare. Cea traditionala este legata de existenta,
de-a lungul istoriei si in istorie, a acelor structuri si forme de expresie din etape
anterioare care sunt pastrate atunci cand conditiile concrete o cer, la care se
adaugé elemente noi - innoiri. In timp, inovatia devine traditie (prin imitatie in
straturi succesive), stabilindu-se astfel o dinamicda a fenomenului etno-cultural,
societatea/comunitatea a evoluat, s-a Imboggdtit si s-a perfectionat.

Cultura aceasta profunda este organizatd sistemic si in cadrul dinamicilor
interne schimbarile nu au loc haotic sau intamplator, ele se lasa influentate de
conditiile de relief si resursele naturale, ocupatiile de baza ale locuitorilor, gradul
de culturd a populatiei si posibilitdtile tehnice ale vremii. De aceea, acea parte care
apartine traditiei si este supusa statornic socurilor inovatoare, se cade a fi
conservatd, ea reprezentand o sinteza culturald pentru una sau mai multe etape

2 Narcisa Stiuca, Notd asupra editiei, In Iuliana Titov, Relatia majoritari-minoritari etnici in Dobrogea
de Nord, Editura Dobrogea, Tulcea, 2015, p. X.

3 Joan Godea, Referat la teza de doctorat Iuliana Titov, op.cit., p. XL

4 Steluta Parau, Multiculturalitate in Dobrogea, Editura Ex Ponto, Constanta, 2007, p. 30.
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istorice determinante din existenta unui grup (etnic, socio-profesional, de varstd,
gen etc.). Sunt cateva considerente din care se subintelege complexitatea
cercetdrilor, necesitatea cercetarilor de teren si imposibilitatea tratarii exhaustive.

Pentru a surprinde trasaturile identitare ale etniilor din Dobrogea am pornit
demersul nostru cu un excurs terminologic. Am constatat ca termenul de etnie
este atribuit in prezent unui grup, parte a unei societati (cu sensul de colectivitate
sau parte a unei unitdti administrative — sat, comund, oras) sau a unei natiuni, ce
se particularizeaza In raport cu alte grupuri prin trdsaturi proprii, reale sau
imaginare (deseori crezute ca fiind reale), recunoscute sau construite de catre
membrii etniei si de cdtre indivizi apartinand altor etnii sau altor grupuri. Privita
astfel, etnia se particularizeaza printr-un continut cultural complex, aflat intr-o
permanenta schimbare® (fapt acceptat aproape unanim de etnologii si antropologii
culturali, desi deseori diferentierile atribuite etniei includ si alti factori decat cei
culturali - structurile familiei, aspecte specifice cu caracter economic si social).
Particularitatile specifice unui grup etnic sunt: descendenta comuna in sens
biologic sau antropologic, de credinta a originii comune; comunitate de limba;
culturd, obiceiuri comune cu referire la organizarea vietii; comunitate de religie;
trasaturi fizice; grade de separare a institutiilor comunitare®.

Termenul de minoritate etnica este un termen de specialitate folosit de
umanisti pentru a defini un grup de persoane care diferd prin rasa, religie, limba
sau nationalitate de grupul majoritar (mai numeros) in mijlocul caruia trdieste.
Grupul constituie o minoritate doar daca este constient de sine in calitate de grup
diferit de ceilalti, daca are sentimentul unei inferioritati sociale si mai ales daca e
considerat ca atare’. In plus, antropologii americani Ch. Wagiey si M. Harris
(1958)® considera cd pentru a fi membru al unei minoritdti nu e suficient sa apartii
unui grup social, ci ca acesta trebuie sa indeplineascd mai multe criterii: sa fie
reprezentat politic; atitudinea membrilor majoritatii sa se caracterizeze printr-un
set de norme care valorizeaza negativ anumite trasaturi fizice sau culturale
specifice; minoritatea sd aiba constiinta identitatii sale. A fi membru al respectivei

5 Achim Mihu, Antropologia culturald, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 2002, p. 28; Gilles Ferréol,
Guy Juquois, Dictionarul alterititii si al relatiilor interculturale, Editura Polirom, Bucuresti, 2005,
Pp. 283-284.

¢ Mictat Garlan, Etnicitate gi interetnicitate, modalititi de abordare, in ,,Revista Psihologicd”, vol. 57,
nr. 4, Bucuresti, octombrie-decembrie 2011, p. 301.

7 R. Boudon (coord.), Dictionarul de sociologie Larousse, Editura Univers Enciclopedic, Bucuresti,
1996, p.169.

8 Ch. Wagley, M. Harris, Minorities in the New World: Six Case Studies, Columbia Universities
Press, New York, 1958, p. 52 apud: P. Dobrescu, A. Bargaoanu, N. Corbu, Istoria comunicarii,
Editura Comunicare.ro, Bucuresti, 2007, p. 30.
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minoritdti este un dat si se caracterizeaza prin endogamie®. Nu toate aceste
considerente se aplica si minoritatilor din Dobrogea si argumentez prin faptul ca
inca de la inceputul secolului al XX-lea au existat cdsatorii mixte, iar astdzi
endogamia este din ce In ce mai rara’®.

Conform uzantelor politice actuale, societatea romaneasca este formata dintr-
o majoritate romaneasca si Ceilalti'! cetateni, numiti minorititi. Cu toate acestea, in
analiza etnografica, in comunitatile rurale, situatia se poate inversa. In satul Slava
Rusa rusii lipoveni reprezinta majoritatea, iar romanii stabiliti recent sunt Ceilalti.

Actiunile fiecarui grup (majoritar sau minoritar), realizate pentru a-si pastra
sau nu propria sa identitate, pentru a valoriza sau nu alte identitati sau, pur si
simplu, pentru a influenta sau a fi influentat de alte grupuri formeaza stiluri de
comportament. Prin interactiuni sociale se constituie sau se modifica stilul de
comportament deoarece un grup poate influenta sau poate fi influentat de
reprezentarea pe care un alt grup si-o face sau o face altui grup. Intr-o cercetare
etnografica toate acestea analize sunt obligatoriu coroborate cu studiile de istorie,
datele statistice disponibile pentru aceasta regiune, legislatia si proiectele
guvernamentale referitoare la statutul grupurilor etnice intreprinse de statul
roman, statele grupurilor etnice (tara mamad), marile puteri europene, s.a.

Exista grupuri care se manifesta foarte activ in apdrarea propriilor lor puncte
de vedere si de reprezentare (se numesc grupuri nomice'?, ex. rusii-lipoveni, turcii,
tdtarii), in timp ce altele se pot ardta mai pasive si, pur si simplu, dezaproba
punctele de vedere ale altor grupuri, dar fara sa-si manifeste Intr-un mod activ
propriile lor puncte de vedere (grupuri anomice!?, ex. romii'*). Fiecare grup isi va

9 Endogamie = Obligativitatea casatoriilor doar intre membrii aceluiasi grup.

10 Gilles Ferréol, Guy Jucquois, Dictionarul alterititii si al relatiilor interculturale, Editura Polirom,
Tasi, 2005, pp. 328-329.

11 Ca etnolog, scriem Celilat cu majusculd pentru a desemna o pozitie etnicd, un loc in cadrul
unei structuri sociale. In filozofie si antropologie, acest concept este utilizat mai mult pentru a
desemna un sentiment, o influentd, un regim: exista ceilalti, care sunt diferiti; sunt eu oare
semenul lor? Toata literatura moderna despre célatoriile ce duc la mari descoperiri (Las Casas,
Isaac de Péreyre, Montaigne) atesta aceastd emotie: ,Asemanarea nu asemuieste pe cat
deosebeste diferenta. Natura s-a silit sa nu faca nimic care sda nu fie diferit de ce-a facut
anterior.” Montaigne, Eseuri, 111, 13 apud G. Ferréol, G. Jucquois, op.cit., p. 14.

12.5. Moscovici, Social Influence and Social Change, London, Academic Press, 1976 apud Juan
Antonio Pérez, Francisco Dasi, Reprezentarile sociale ale grupurilor minoritare, In Psihologie sociald.
Aspecte contemporane, Editura Polirom, Iasi, 1996, p. 64.

13 Ibidem.

14 Interviu Gelu Duminica, sociolog de etnie romd: Heteroidentitatea romilor este una mai
degraba din zona unei minoritati anomice si cea autoasumata, cea din zona vulnerabilitatii.
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elabora o reprezentare despre alte grupuri in functie de relatia pe care o mentine
cu fiecare dintre acestea, relatie de cooperare, de conflict, de complementaritate,
de coalitie. O minoritate nomica poate elabora tot felul de argumente fie pentru a
justifica apdrarea propriilor sale pozitii normative, fie pentru a nu da crezare
pozitiilor/manifestarilor unei alte minoritati, fie, dimpotriva, pentru a le adopta®.
S-ar putea spune ca relatia cu minoritatile nomice lasa locul elabordrii unor noi
reprezentari atat despre propriul grup, cat si despre minoritate, in general.

Analiza interactiunii sociale dintre majoritate si minoritate pe care o face
Berry'® (1994), reduce evolutia socioculturala la patru forme. 1) Asimilarea este
cazul In care un grup, in general minoritar, se comporta intr-un mod prin care
dovedeste ca a abandonat valorizarea propriei sale identitati culturale in favoarea
identitdtii grupului majoritar sau dominant, aceasta devenind pentru grupul
minoritar respectiv singurul model cultural. 2) Integrarea se produce atunci cand o
minoritate Incearca sa-si mentina propria identitate culturala si in acelasi timp
doreste si face eforturi pentru a se integra in majoritate sau in grupul dominant.
Celdlalt manifestd In spatiul social, in cotidian, un comportament similar
majoritatii, iar in momente de sarbdtoare sau in intimitatea grupului, a familiei, 1si
manifesta propria identitate. 3) Discriminarea corespunde cazului in care
minoritatea 1si mentine propria sa identitate culturald, dar se afld intr-o relatie de
conflict cu majoritatea. 4) Anomia sau marginalizarea apare atunci cand minoritatea
isi abandoneaza propria identitate, dar nici nu se poate integra normelor grupului
majoritar sau dominant.

Cand individul preia valori, norme, conventii, comportamente de la un
individ sau un grup cu o alta identitate culturald decat a lui, preluare care nu este
insa supusa reflexiei, interpretarii, din varii motive (varsta, nivelul de educatie,
ocupatia, dar si timpul disponibil pentru interpretare si comprehensiune) are loc
fenomenul de aculturatie. In conceptia lui Kymlicka ,lumea modernd are drept
caracteristica fundamentald faptul ca indivizii revendica dreptul si
responsabilitatea de a determina ei insisi daca rolurile pe care le-au mostenit
meritd sa fie respectate”!”. Revendicarea acestor drepturi individuale se reflecta in

Identitatea culturald nu este inca un factor unificator.” in Daniel Caraivan, Cdsdtoriile mixte si
efectele acestora asupra identititii etnice rome, Editura Etnous, Brasov, 2019, p. 99.

15 M. Billig, 1985, Prejudice, Categorization and Particularization: from a Perceptual to a Rethorical
Approach, European Journal of Social Psychology, 15, p. 75-103, apud Juan Antonio Pérez,
Francisco Dasi, op.cit., p. 65.

16 JW. Berry, Cross-Cultural Psychology: Research and Applications, Cambridge, Cambridge
University Press, 1994, apud Juan Antonio Pérez, Francisco Dasi, op.cit., p. 73.

17 Will Kymlicka, Multicultural Citizenschip. A Liberal Theory af Minority Rights, Oxford, Editura
Clarendon Press, 1995, p. 266 apud G. Ferréol, G. Jucquois, op. cit., p. 456.
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Dobrogea prin faptul ca unii etnici aleg sd se declare ca apartinand altei etnii decat
cea in care s-au ndscut sau, indivizii nascuti In familii mixte aleg, cand ajung la
maturitate, una din etniile parintilor sau al grupului majoritar. Am intalnit diverse
cazuri In Dobrogea (ex. mama lipoveancd, tatal roman, copiii lipoveni; mama
romancd, tatal lipovean si copilul roman; mama ucraineanca, tatdl tatar, copiii
tdtari; mama lipoveanca, tatdl turc, cununati de romani in biserica ortodoxad, copiii
nu vorbesc nici una din limbile materne ale parintilor, ci doar romana, s.a.).
Modul in care se transmite traditia In aceste familii, ce sarbdtori respecta si ce
practici isi insusesc, cat de intens se manifesta Alteritatea (antonimul identititii,
este procesul prin care un individ ajunge sa fie aculturat) sunt teme de cercetare
etnografica ale cdror rezultate pot aduce noi informatii despre evolutia
comunitatilor etnice dobrogene.

Termenul globalizare este utilizat in spatiul lingvistic anglo-saxon si in tarile
unde limba engleza are influentd majora, iar termenul mondializare este
caracteristic spatiului de limba franceza. In cele mai multe situatii ei sunt folositi
in relatie de sinonimie, dar exista si pdreri care considerd cd intre cei doi termeni
se pot face anumite distinctii mondializare nesuprimand, de exemplu,
inegalitatea si nepacificind scena internationald.!s In Romania specialistii prefera
termenul globalizare pentru a defini tendinta de uniformizare a lumii.
Globalizarea se manifestd prin: deteritorializarea institutiilor, a firmelor si a
comunitatilor; hibridizarea culturilor prin interactiune si influenta reciproca;
asimilarea locala a fenomenelor economice si culturale globalizate, de la imitatie,
trecand prin refacere creativa si terminand cu reactii de separare sau de refuz
radical®.

De asemenea, intr-un spatiu multietnic dialogul intercultural devine
obligatoriu, iar astdzi se manifesta complex in contextul caracterizat de libera
circulatie a oamenilor pe intreg teritoriul lumii. El are drept efect imbinarea
elementelor culturii autohtone (uneori insesizabil) cu aspecte ale culturii altor
grupuri®. Si daca in trecut acest dialog se stabilea doar intre culturile care aveau
contact direct, astazi, prin canalele media, influentele pot fi din orice cultura.

Societitile multiculturale sunt realitati sociale plurale, in care diferitele straturi
etnice, confesionale, generationale se alaturd in cadrul unui context istoric

18 G. Ferréol, G. Jucquois, op.cit., pp. 433-446.
19 C. Leggewie, Nach dem Fall: Globalisierung und ihre Kritik, 2001, in Das Parlament B 52-53/2001,
18-22 apud Florentina Alexandru, Comunicarea in medii pluriculturale si plurilingve, n

, Buromentor. Studii despre educatie”, vol. I, Nr. 4, Bucuresti, Editura Universitatea Crestini

,,Dimitrie Cantemir”, decembrie 2010, p. 99.
20 T. Cozma, Ghid de educatie interculturald, Editura Erota, Iasi, 2001, p. 104.
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determinat. Disponibilitatea reciproca a grupurilor implicate este una pasiva,
rutinierd, angajatd fara prea multe relatii consistente de schimb si cooperare.
Aceasta aglutinare a reperelor axiologice nu exclude existenta unui set comun de
valori si principii legate de identitatea civicd, dincolo de identitatea etnica sau
religioasd. Comunitdtile interculturale includ grupuri etnice, religioase, culturale
care nu numai ca partajeaza acelasi spatiu, dar au invatat sa-si cultive relatii
deschise de interactiune, reciproc recompensatoare, respectand valorile, traditiile
si modurile de viata ale fiecaruia. Ceea ce se intampld in Dobrogea, consideram
noi, incd de la jumatatea secolului al XX-lea.

Studiile filozofice si psihologice din ultimii ani aduc in atentie noi explicatii
privind procesul de formare a identitdtilor, fie ele individuale sau colective.
Privitd ca un proces dinamic, permanent in formare, identitatea individuala si cea
de grup poate afirma in societate: permanenta sau schimbarea.?! Permanenta se
identifica cu traditia unui grup, iar schimbarea cu inovatiile pe care grupul le
creeazd sau le Imprumutd (traditia unui grup devine inovatie pentru grupul care
imprumuta: de exemplu ia purtatd de ucrainence sau cocosnicul din vestimentatia
de spectacol a lipovencelor din Mila 23 si Jurilovca s.a.).

Constructia identitard sau mai bine spus reconstructia identitara la care
asistam astdzi in Dobrogea are loc prin conexiuni interculturale si comparatii
dintre eu si non-eu; Acelasi (acelasi de aici si acelasi din tara mama) si Celdlalt
(cunoscut sau strdin). Membrii grupului etnic pot pastra marcile distinctive care-i
permit fiecdrui individ identificarea cu Acelasi asa cum le-au mostenit sau pot crea
astfel de marci cu scopul de a sublinia diferentele fatd de Celdlalt. In cursul
existentei sale, in functie de proiectele in care acesta se implica, omul poate oscila
intre permanenta si schimbare, intre a mentine si a fideliza sau a Imprumuta,
inova. Unicitatea sinelui reiese din alegerile pe care fiecare individ le face in
fiecare moment al vietii sale si care 1i permit fiecdrui eu sd se pozitioneze in raport
cu un Acelasi altul, sa se recunoascd intr-o serie de valori, de modele si de idealuri
vehiculate de o colectivitate sau sd-si indrepte alegerile spre Celilalt, sa-si doreasca
integrarea in grupul celuilalt. Astfel, acelasi individ, In functie de context, va
evidentia trasaturi ale identititii personale atunci cand face comparatii
interpersonale sau trasaturi ale identitdtii sociale cand va dori sa-si arate
apartenenta la grup/etnie/comunitate sau la un anumit mediu social.??

Inc de la nastere, pentru fiecare individ, incepe procesul de enculturare prin
care isi dobandeste traditiile, limba, utilizarea artefactului material si imateriale pe
care familia din care face parte le-a mostenit sau si le-a creat. Acest bagaj cultural

21 Alin Gavriliuc, Psihologie interculturalid, Editura Polirom, Bucuresti, 2011, pp. 36-42.
22 Gilles Ferréol, Guy Jucquois, op. cit., pp. 328-329.
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std - in general - la baza formarii identitdtii personale. Psihologii sustin ca cele mai
multe acumuldri de la familia restransa le avem pana la 7 ani. Pe masura ce creste,
individul relationeaza cu alti membri ai societdtii (rude, vecini, colegi de scoala,
profesori etc) avand posibilitatea sa dobandeasca limba, credintele si traditia
Celuilalt trecand printr-un amplu proces de aculturare. Ambele procese se produc
constient sau inconstient pe tot parcursul vietii in diverse situatii/contexte si de
aceea analiza lor nu poate fi exhaustiva.

Evolutiile identitare sunt influentate In mod direct de mediul in care grupul
se dezvoltd, de culturile cu care acesta interactioneazd, de politicile asimilationiste
pe care natiunea le practicd. Astfel, grupul alege sd se apropie de un altul sau sd se
indeparteze prin accentuarea diferentelor sau incurajarea similitudinilor. De
aceea, pentru a intelege cum s-au format identitatile personale si colective ale
etnicilor dobrogeni asa cum se manifesta ele in prezent, este necesar sa cunoastem
evolutia istorica a locuitorilor, culturile cu care au interactionat, influentele directe
si indirecte care s-au manifestat asupra grupurilor etnice.

Multiplele schimbari din mediul politic, administrativ, economic, social au
generat schimbdri mentalitare la nivelul fiecdrui individ care s-a adaptat
prezentului sdu. Convietuirea alaturi de Celdilalt a facut ca identificarea lui sd aiba
loc in contextul interculturalitatii. Identitatea fiecarui locuitor al Dobrogei s-a
format nu ca rezultat al , juxtapunerii unor identitati etnice date, ci din negocierea,
in cadrul unor interactiuni multiple, a unor afinitati si opozitii, a unor proximitati
si distante, pentru a constitui o realitate noua, purtdtoare de identitate”?. Pentru
aceasta sunt create adevarate strategii de identificare culturala la nivelul fiecarei
organizatii care evitd conflictul, bazate pe elemente culturale de larga acceptie (ex.
portul popular ca marca identitara folosit pe scend?, repertoriul ales) si care sa
creasca respectul de sine al fiecariu membru al societdtii de astdzi.

Toate aceste teorii reprezinta linii de demarcatie ce pot fi usor transformate in
teme de cercetare etnograficd, pe care de altfel, intr-o oarecare mdsurd, le-am
integrat deja in preocupdrile specialistilor din cadrul muzeului tulcean, care
urmadresc schimbarile ce intervin in patrimoniul material si imaterial: arhitectura,
ocupatii si mestesuguri, vestimentatie, alimentatie, calendar popular, s.a..

In plus, de la sfarsitul secolului trecut, unde s-au remarcat anii 1989-1990 (s-
au infiintat primele organizatii non-guvernamentale®) si pand in prezent, avem in

23 Ibidem, p. 335.

24 Tuliana Titov, op. cit., pp. 194-197.

25 Uniunea Democratad Turca Musulmand din Roméania (Constanta, 29 decembrie 1989) scindata
la scurt timp in Uniunea Minoritara Etnica Turca din Roméania (UM.E.T.R,, care la 21 decembrie
1993 a capadtat statut juridic cu denumirea Uniunea Democrata Turca din Romania) si a Unjunii
Democrate a Tatarilor Turco-Musulmani din Romania; Comunitatea Rusilor Lipoveni din
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vedere si faptul ca reprezentarile Dobrogei multietnice sunt animate de adevarati
,antreprenori etnici”? intr-o continud cdutare de specificitate culturald, de multe
ori discursul identitar este creat prin ,importuri culturale” (din cultura recenta a
tdrii mama si care este cumva strdina grupului de aici) menite sa sublinieze
diferentele. Sunt create evenimente care sd anime comunitatea si sd aduca atractie
turistica, de exemplu Hramul satului, o sdrbatoare dedicatd comunitdtii in care se
onora ocrotitorul asezarii este marcat mai recent de Sarbatoarea solzilor de peste,
Festivalul borsului de peste, Festivalul Bujorului, Festivalul scrumbiei s.a.

In acelasi context, etnicii dobrogeni minoritari incearca sentimentul de
Diaspora generand inovatii in favoarea argumentarii acestei pozitii. Amplificarea
relatiilor cu patria mama aduc schimbari in comunitatile minoritatilor din mediul
rural dobrogean care si-au construit si conservat propria identitate ca urmare a
unor realitdti social-istorice bazate tocmai pe reducerea canalelor de informare
etnoculturala cu etnosul matern si rezistenta la influenta culturii straine.
Observam renuntarea la trunchiul strdvechi pdstrat, conservat in cadrul
comunitatii, in favoarea celui din patria mama. Odata cu pierderea acestui trunchi
se pierde si intelegerea si transmiterea unei parti importante a etosului local.

Sunt multiple exemple de aculturatie, alteritate, globalizare pe care le-am
intalnit la toate grupurile si pe care le-am mentional si cu alte ocazii din dorinta
de a semnale schimbadrile care se produc accelerat in mediul rural si prin care
comunitatea riscad sa piarda ireparabil o serie de valori culturale. De data aceasta
voi face referire la obiceiul Ziua Babelor?, sarbatoare din calendarul popular al
grecilor din localitatea Izvoarele, jud. Tulcea. O descriere a acestei sarbatori, intr-o
forma detaliatd, am intalnit-o la Nichita Bonjug la inceputul secolului al XX-lea?.
Autorul releva cele doud zile de sdrbatoare, 7 si 8 ianuarie (prima si a doua zi a
Craciunului pe stil vechi), care au drept actanti femeile si batranele din sat si care
cuprind cele doud secvente ceremoniale: udatul mireselor si ziua babei ,,...inca de cu
noapte, nasa primei cununate din anul expirat, insotita de cateva femei (rude si
vecine), se duce la moasa empiricd a satului, o ia si se duc in grup la find-sa (prima
cununatad din anul expirat). Fina, care se asteaptd la aceasta vizitd, se ascunde in

Romania (fondata la 14 ianuarie 1990 cu denumirea Comunitatea Lipovenilor din Romania);
Uniunea Ucrainenilor din Roméania(1990); Uniunea Grecilor din Roménia, astdzi cu numele de
Uniunea Elend din Roménia (1990), Asociatia Italienilor din Roménia, s.a., cu filiale in
Dobrogea.

26 Bogdan Iancu, Dobrogea. Identititi si crize, Editura Paideia, Bucuresti, 2009, p. 63.

27 Tis babus mera i se spune 1n localitate.

28 Nichita Bonjug, Note asupra Grecilor din satul Regele Ferdinand I (Alibeichioi), in ,,Analele
Dobrogei. Revista Societdtii Culturale Dobrogene”, anul X, Institutul de Arte Grafice si Editura
,,Glasul Bucovinei”, Cernduti, 1929, pp. 280-282.
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casd, In grajd, in curte undeva. Cand grupul ajunge, moasa trimite pe cele mai
tinere s’o caute. Cand o gdsesc (...) o aduc inaintea casei. Ea se apleacd inaintea
nasei si aceasta 1i toarna o caldare de apa rece peste corp, apoi se indreapta, saruta
mana la toate femeile din grup si le da cate un buchetel de busuioc legat cu o
fundd de beteala. Le invitd In casa si stau la masa, cinstesc cate un paharel doua de
rachiu sau vin si pornesc toate la a doua cununatd, cu nasa acesteia, unde se
repetd acelasi lucru; si asa se urmeaza din find in find, pana se sfarsesc toate
cununatele din anul expirat. Seara, pe la sfintitul soarelui, grupul, care acuma
cuprinde toate femeile satului, se duce in mijlocul satului si aci face o hora mare,
joaca 2-3 jocuri la cantecul: Tis Paraschéus travidi/Cantecul Paraschivei.

Parascheo, Parascheo, chi triona Paraschiva, Paraschiva tinerica,
Pui san fetu tu himona Unde-ai fost tu In iarna asta,
Ch’irtis mestu calacheri. Si-ai venit in vara?

Stu vuno imam ch’irta tora Eram la padure

Liiri stu macsilari Si-am venit acuma.

Lighus ipnus na ma spari Aplecata pe perna

Chi mas piri lighus ipnus. Putin somn sd ne ia,

Irti mnea stu inuromu Si ne-a luat putin somn.

Tu hirachititi aploni Si a venit una in vis,

Tu mandiliti midone Manisoara intindea,

Tu mandilititi chindimeénu Batista imi dadea,

Nulu sirma chi hrisafi. Batista ei brodata

Nehi mesa chindimeénu Numai fir si matasa.

Enan mneo sgurafijmenu Are’ntr’ansa brodat si un tanar,
Varimenus htiipimenus Siun tanar zugravit, greu lovit,
Tris saitis singariatu Trei sageti la inima

Chio aghapitu cundatu. Siiubita langd el.

De acolo, pornesc cantand pe drum pand la moasd acasd, unde moasa le
cinsteste pe toate. Acuma moasa este asezata Intr-o carutd si toate femeile,
apucand cu mainile de carutd, o duc la o fantand, unde o uda si pe ea, la fel ca pe
celelalte cununate. O duc apoi, trasa la fel, cu cdruta acasd, unde moasa schimba
hainele si iarasi cinsteste toate femeile. Aceasta dureaza pana pe la ora 10 noaptea,
dupa care ora se imprastie fiecare pentru a se duce acasa.

Petrecerea aceasta se cheama «Vrimenus nifis» (udatul mireselor).

Tot timpul cat dureaza «Vrimenus nifis» femeile poartd in mijlocul lor un
steag facut dintr'un «peschir» (stergar) alb si unul rosu, impodobit la capat sus cu
un somoiog de busuioc legat cu beteala si impodobit cu ciuscd rosie in varf, un
banut si floricele de porumb insirate pe un fir de atd, care simbolizeaza organul
masculin.
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Steagul acesta este semnul suveranitdtii feminine, In aceasta zi!

In cursul petrecerii, moasa poarti si ea pe cap un somoiog de busuioc, identic
cu cel descris mai sus. A doua zi, disdedimineatd, cu placintele gata facute de cu
noapte, cu %4 sau Y% litru de rachiu, putin zahar, stafide sau covrigi, pleacd iarasi la
moasa acasa.

Fiecare venita cinsteste Intaiu pe moasa, pe urmad pe toate celelalte femei ce
gdsesc acolo. Astfel, fac toate la rand pana la ora 9 din zi. Pe urma fiecare femeie
se duce acasd, de unde ia cate un colac mare, facut tot de cu noapte, un pui, sau o
bucata de pastrama de porc, sau vreun peste si se aduna toate iaras la moase.
Moasa face si ea 3-4 feluri de mancari, gatite pana la adunarea femeilor. Cand s’au
adunat toate, aleg dintre ele un casier care incaseaza dela fiecare cate 1-2 lei
pentru vin si cate 1 leu pentru cimoias.

Se duc toate la crasmd, cumpdra vinul, tocmesc cimpoesul si apoi, cu vinul
cumpadrat si cimpoesul cantand, se inapoiaza la moasa. Pun masa si mananca. (...)
prind la curaj si ies afara in curte, pun cimpoesul sa le cante si ele joaca panad seara
pe la ora 9, facand tot felul de glume si comedii, pentru petrecere. Dupa aceasta
ord se imprdstie. Unele din ele raman pe loc si cheama si barbatii lor. Aduc cate o
gdind fiecare, le ferb intregi si petrec in casa la moasa sau la crasma pand a doua zi
dimineata (noaptea aceasta este noaptea orgiei). La ziud pleacd fiecare acasa si se
termind petrecerea, care astfel dureaza douad zile si doud nopti!

Femeile tinere, care au nascut intaiul copil in anul expirat, in ziua a doua a
petrecerii se duc la moasa si-i daruiesc, dupa putere, o camase, ciorapi, tulpan,
sort, rochie, stergar, in sfarsit ce are fiecare.”

Recunostinta pe care o aratau babei (moasei) se datora calitdtilor deosebite pe
care aceasta le avea. Ea dddea dovada de curaj, indemanare si cunostinte magico-
medicale care 1i asigurau o demnitate recunoscuta in comunitate ce se transmitea
in familie. Cercetarile intreprinse de Narcisa Alexandra Stiuca in 2003, publicate
un an mai tarziu® surprindeau respectul pe care-l aveau incd femeile pentru
,babele” satului, chiar daca atributiile acestora erau diminuate de cel putin
jumatate de secol, de cand nasterile aveau loc in clinici specializate si nu acasa.
Erau insd inca valabile rolurile magice-terapeutice si divinatorii — pusul
Ursitoarelor, sdvarsirea practicilor magic-apotropaice, profilactice, curative,
precum si cele ce tin de initierea mamelor aflate la prima nastere.

Sunt consemnate o multime de practici pentru remedierea unui numar
impresionant de afectiuni ale lduzei si nou-nascutului. ,Competenta de

29 Narcisa Alexandra Stiuca, Pe vremuri cind era mama mea moasd, In Narcisa Alexandra Stiuca
(coord.), Repere Dobrogene. Note si comentarii de teren, ,Anotimpuri culturale” 4, Bucuresti,
Centrul National pentru Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale, 2004, pp. 84-89.
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necontestat, bazata pe cunostinte de etnoiatrie, dar si de magie, pe cat de
profunde, pe atat de arhaice, tine de conditia lor de initiate ale comunitatii, de
pastrdtoare ale traditiilor, ale spiritualitatii, in general, ca garantie a perpetudrii
grupului”®.

Autoarea consemneaza si pierderi ritual simbolice si repertoriale — lipsa
steagului si a cantecului liric de dragoste (Cantecul Paraschivei) pe care nu l-a mai
intalnit. Chiar si numele dat sarbatorii este simplificat in Babu mera. Petrecerea din
ziua de 8 ianuarie avea loc, in 2003, la cdminul cultural prin contributia tuturor
nevestelor. Se pdstraza incd unele componente integratoare pentru tinerele mame:
,datul in leagdn si imbratisarea primiparelor de catre celelalte mame din sat,
ddruirea ploconului pentru osteneala babei (0 gdind, un colac, tuica si dulciuri),
dar si elemente de continuitate ce consfintesc, an de an, aceeasi stare, aceea de
sotie, mama si membra a comunitatii, chiar si atunci cand izvorancele aleg sa
pdrdseasca satul. Hora, petrecere cu dans exclusiv feminind, este un prilej de
revenire acasd, de afirmare a relatiilor de rudenie de mult contractate prin gesturi,
formule de buna-cuviinta si schimb de daruri 3.

Cadrul de desfasurare este acum largit, caci nemaifiind cate sase-sapte babe
in sat, petrecerea nu se mai desfdsoara la ele acasa. Gesturile magice-ritualice
inregistrate de doamna A. S. — , descantecele de deochi, de junghi si Samca sau
stransura, de alivrici (bube dulci si stomatitd), de plans, de boald caineasca si de
pand sau sina (circulatie proasta si rahitism)” sunt In mare parte uitate, in
campaniile de cercetare desfdsurate de noi in 2007, 2011, 2015, 2018 am putut
consemna doar descantecul de deochi. Sunt sarbatorite batranele, bunicile satului,
ritualul fiind mult simplificat, tinde sd se restranga la petrecerea din mijlocul
satului. Accentul cdzand pe etalarea costumului numit traditional grecesc. Jocul
popular se face pe acorduri caracteristice petrecerilor sdtesti din zond, se danseaza
hore, geamparale, sarbe, cu acompaniament de orga.

Costumul traditional al populatiei grecesti din satul Izvoarele (populatie de
agricultori) prezintd aceleasi caracteristici cu ale costumului bulgaresc si nu
intamplator interlocutoarele noastre, in cercetarile de teren, dau rdspunsuri
directe: ,,pdi cum sd ne purtam, ca bulgdroaicele”. Sunt identificate elemente care
amintesc de influenta balcano-orientald®: braul cu paftale, zale, salbele din
monede turcesti: ,..[la nunta] fata primeste de la mire: brau, zale, costum

3% Narcisa Alexandra Stiuca, Noi incd mai pizim sarbitorile!, In Narcisa Alexandra Stiuca (coord.),
op.cit., p. 98.

31 Ibidem.

% Sunt descrise cu aceeasi componenta de catre Narcisa Alexandra Stiucd, Steluta Parau, Iuliana
Titov, In campanii de cercetare desfasurate din 1990-2018.
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bulgdresc, iar mai de mult, cand se purtau salbele <<cu doua-trei randuri>>,
primea de la socri bani de aur sau de argint (...). Costumul il purta cat era logodita
(2-3 luni) si apoi inca 40 de zile dupa nuntd: Asa umbla: cu costum, cu ciucuman,
cu gear alb, cu sort”.%

Este de mentionat prezenta in costumul traditional, ca piesd cu valoare
ritualica a unei legdturi de cap numita ,bulul”: ,Tot din vestimentatia traditionala
ceremoniald mai facea parte si un alt accesoriu: <<bulul>> (un acoperamant de cap
mic, din matase rosie, purtat peste salul mare, alb, cu franjuri numit gear, ce
simboliza virginitatea miresei) (...) la 0 saptamana dupa cununie in locul bulului i
se punea un batic alb peste gear incd 40 de zile si abia dupa aia purta gearu’
neacoperit”.3* Costumul cu fustd din land tesuta in doud sau patru ite, cu pestelca
»cusuta” a fost inlocuit, Inca din jurul anului 1920, cu costumul din matase, unele
dintre piese conservand croiala celor vechi, din lana (fusta, bluza), altele
inlocuindu-le pe cele vechi (in locul pestelcii ,cusute” se poartd sortul cu
marginile rotunjite in partea de jos, cu dantela si panglici aplicate, uneori sub
forma de fundd). Nu se renunta in costumul de acest tip, la gear (basma alba din
casmir, cu franjuri pe margine) procurat din comert. De asemenea, se
inregistreaza utilizarea ,zalelor” (podoabe tot din metal care erau prinse pe cap,
peste basma, altadatd ca semn al fetei logodite) la fetitele de pand in 10 ani si care
sunt prezente la ceremonial in costumul traditional. Intr-un dialogul avut cu
doamna profesoara®, coordonatoarea Ansamblului Folcloric Demetra din
Izvoarele, ,format din fete si bdieti care invata dansuri din vechea Tracie” (ne
explicd aceeasi doamnad care a fost plecatd in Grecia si a adus muzica de acolo)
costumul tracic ,ciucuman” purtat de aceste fete este compus din: fustani,
plastirca (pestelca), bluza, barezii (gear), mandili (batista), handra (margele),
zunari (braul), edechea (zale), luluzi (trandafirul din plastic prins de gear),
tranghicelea (ne indica un decor din margele pe care il recunoastem a fi cel
utilizat, in trecut, de femei la caciulita copiilor ca talisman impotriva deochiului).

De asemenea, inregistrarile din 2006, 2017, 2018 evidentiaza prezenta, la Ziua
Babelor, in numar tot mai mare a barbatilor, lucru de neconceput si amendat in
trecut. Intreg studiul de caz prezentat se doreste a fi o pledoarie in sustinerea
cercetdrilor de teren consecvente si comparative pentru a documenta dinamica
satului contemporan.

3 [uliana Titov, op. cit., pp. 129-130.

3¢ Narcisa Alexandra Stiuca, Noi incd mai pizim sarbitorile!, in Narcisa Alexandra Stiuca (coord.),
op.cit., p. 93.

35 Sursa orala: M.C., Izvoarele, consemnat Iuliana Titov, 6 mai 2018.
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\\ 7
Ziua Babelor, localitatea Izvoarele, 2006, fotograf Mihale

ataranga, Arhiva MEAP
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PERSPECTIVES OF ETHNOLOGICAL RESEARCH IN THE TULCEA
MUSEUM

Abstract: The post-communist period reopened the possibilities of
ethnological research from the ethnic perspective of the Dobrujan population.
Thus, we proposed that through the research projects organized by the Museum
of Ethnography and Folk Art (MEFA) from Tulcea to contribute to the elimination
of knowledge deficit about the ethnic minorities from the studied area, but also to
restore the context of the complex reality of today's society, represented by the
coexistence of different ethnic identities and beliefs.

The specialists from MEFA have tried in their researches to capture the
ethnic groups in a very wide manifestation that includes as much as possible of
the habits of the inhabitants, thus understanding a wide variety of characteristics
between are established complex relationships such as: language, religion, art,
morality, law, custom, ideas from all fields of spirituality, norms, values,
behavior, style of actions, institutions, folk creations, particular domestic,
economic, social structures, etc. Only from this enumeration are understood the
complexity of research, the need for long-term research and the impossibility of
an exhaustive approach.

Keywords: Dobrujan population, research, museum, ethnic minorities,
identities.
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